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SIMPOZION NATIONAL STUDENTESC
»Credinta, raspuns si responsabilitate”

In perioada 4-6 aprilie 2013, in Aula Magna a
Seminarului Teologic Greco-Catolic ,,Sfintii Vasile,
Grigore si loan” din Oradea a avut loc Sesiunea de
Comunicari Stiintifice Studentesti, cu titlul ,,Credinta,
raspuns si responsabilitate”. Aceasta Sesiune a
fost organizatd de Asociatia Studenteascd Coriolan
Tamaian, cu binecuvantarea Preasfintiei sale Virgil
Bercea, episcop greco-catolic de Oradea.

Sesiuneca  de
Comunicari a inceput
joi 4 aprilie cu salutul
adresat participantilor

de catre parintele
Antoniu Chifor,
rectorul  Seminarului
oradean, wurmat de
cel al directorului

de Departament al
Facultatii de Teologie
greco-catolica din
Oradea, domnul lonug
Popescu. In deschidere
a luat cuvantul
presedintele asociatiei
A.S.C.T.O, Daniel Pit
si studentul Andrei Vucu, care au facut o introducere in
tema sesiunii de comunicari.

La aceastd sesiune au participat: Zlotea Dorin
cu lucrarea Credinta - redobandirea identitatii” de la
Facultatea de Teologie Ortodoxda Bucuresti; Bolboasa
Sofaru-Alin cu lucrarea ,,Asculta, priveste si taci...”
de la Facultatea de Teologie , Andrei Saguna”
Universitatea “Lucian Blaga” Sibiu; Vestemean Ciprian
cu lucrarea ,,Credinta vie! Identitatea crestinului de
azi” de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica din
cadrul Universitatii Babes-Bolyai: Departamentul
Blaj; Corde Florin cu lucrarea ,,Ce spune Biblia despre
credinta?” de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica

din cadrul Universitatii Babes-Bolyai: Departamentul
Oradea; Bulgar loan-Pompiliu cu lucrarea ,,Credinta
in viata si scrierile Episcopului lIoan Suciu” de la
Facultatea de Teologie Greco-Catolicd din cadrul
Universitatii Babes-Bolyai: Departamentul Blaj; Pavel
Dragos cu lucrarea ,,Credinta: Viata crestinului” de la
Facultatea de Teologie Ortodoxd “Episcop Dr. Vasile
Coman” din cadrul Universitatii din Oradea; Raduica
Costel  cu lucrarea
~Protopopiatul greco-
catolic timisorean.
Manifestari  culturale
si spirituale la sfarsitul
secolului al XIX-lea
si nceputul secolului
al XX-lea” de la
Universitatea de Vest.
Timisoara. Facultatea
de Litere, Istorie si
Teologie; Suciu Rafael
cu lucrarea ,,Rolul
episcopilor Romano-
Catolici in cadrul vietii
sociale si culturale a
timisorenilor 1867-
1818 ”’de la Universitatea de Vest. Timisoara. Facultatea
de Litere, Istorie si Teologie; Ciortan Marian-Dumitru cu
lucrarea ,,Rolul reformei in viata spiritualad timisoreana
1867-1918” de la Universitatea de Vest. Timisoara.
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie; Daniel Grecu
cu lucrarea ,,Credinta - adeverirea celor nadajduite,
dovada celor nevazute” de la Facultatea de Teologie
”Andrei Saguna” Universitatea “Lucian Blaga”
Sibiu; Madarasi Stefan cu lucrarea ,,Credinta Maicii
Domnului” de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica
din cadrul Universitatii Babes-Bolyai: Departamentul
Blaj; Chituta Alexandru cu lucrarea ,,Credinta- temelie
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a virtutilor - n opera parintelui Dumitru Staniloae” de la
Facultatea de Teologie ,,Andrei Saguna” Universitatea
,Lucian Blaga” Sibiu; Alexe Angelo Maria-losif cu
lucrarea ,,Credintd si Liturghie” de la Facultatea de
Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii Babes-
Bolyai: Departamentul Oradea; Vucu Andrei cu lucrarea
»Reflexii asupra conceptului de doxa” de la Facultatea
de Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii
Babes-Bolyai: Departamentul Oradea; Lungu Adrian
cu lucrarea ,,Credinta care mantuieste” de la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Arad; Boje Ioan cu lucrarea
»~Reflexii asupra legaturii dintre credintd si ratiune”
de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica Institutul
Teologic” Ep. Dr. Alexandru Rusu” Baia-Mare; Cocora
Bogdan-Doru cu lucrarea ,,Muzica - sursi inepuizabild
de aprofundare a credintei crestine” de la Facultatea de
Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii Babes-
Bolyai: Departamentul Oradea; Maries Vladut-Dorel
cu lucrarea ,,Credinta vézuta din perspectiva Bibliei”
de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica Institutul
Teologic ,,Ep. Dr. Alexandru Rusu” Baia-Mare; Gulin
Marian cu lucrarea ,,Responsabilitatea tinerilor de astazi
pentru viata societatii de maine” de la Departamentul
de Stiinte Socio-Umane, Teologie, Arte - Domeniul
Teologie Ortodoxa din cadrul Centrului Universitar
Nord - Baia Mare; Cernucan Vasile-Paul cu lucrarea
LIndiferentismul religios, o alegere aomului contemporan
in cautarea sensului existential” de la Facultatea de
Teologie Greco-Catolica din cadrul Universitatii Babes-
Bolyai: Departamentul Oradea; Toporan Marian cu
lucrarea ,,Indiferentismul religios” de la Departamentul
de Stiinte Socio-Umane, Teologie, Arte - Domeniul
Teologie Ortodoxi din cadrul Centrului Universitar
Nord - Baia Mare; Corbu Daniel Mihai cu lucrarea
,»Credinta, raspuns, responsabilitate” de la Facultatea
de Teologie ,,Andrei Saguna” Universitatea ,,Lucian
Blaga” Sibiu; Bodea Raul-Ovidiu cu lucrarea ,,Credinta
ca etapd in dezvoltarea duhovniceascd” de la Facultatea
de Teologie Ortodoxa “Episcop Dr. Vasile Coman” din
cadrul Universitatii din Oradea

Tot in cadrul acestui eveniment, vineri 5 aprilie,
a avut loc lansarea cartii ,,Radacinile crestinismului si
dimensiunea Iui eclesiald in primele doud secole”, al
carei autor este Cristian Balanean, student in anul IV
la Facultatea de Teologie greco-catolicd din Oradea,
prezentata de catre parintele Nicolae Bodea.

La finalul sesiunii, presedintele A.S.C.T.O.,
Daniel Pit, a Tnmanat diplome de participare celor care
au sustinut lucrari.

Evenimentul a fost organizat de Universitatea
Babes-Bolyai, Facultatea de Teologie Greco-Catolica,
Departamentul Oradea, prin Asociatia Studenteasca
,,Coriolan Tamaian”.

Daniel PIT
An IIT

EXERCITIILE SPIRITUALE

In perioada 24.04.2013 — 26.04.2013, vor avea
loc Exercitiile spirituale organizate de Seminarul
Teologic Greco-Catolic din Oradea, pentru toti
seminaristii. Locatia din acest an este StAna de Vale,
un cadru deosebit pentru o astfel de activitate ce
permite cu adevarat retragerea personald a fiecarui
participant, precum si favorizeaza integrarea in
spiritul acestora.

Dar pentru a intelege mai bine ce anume
inseamnd aceste exercitii spirituale, vom preciza
faptul ca ele sunt retrageri pentru reculegere si
meditatie, care au anumite teme biblico-morale.
Acestea se desfasoard intr-un anumit interval de
timp, de obicei 3-4 zile, insa se pot intinde si pe un
interval mai mare de pana la 30-40 de zile.

In aceste zile formatorul/conferentiarul expune
o serie de cuvantiri-subteme 3-5 intr-o zi, ce au
legiturd cu tema principald, intercalate cu momente
de rugdciune comunitard, rugaciune personald,
lectura si meditatie a temelor discutate. Participantii
la aceste exercitii spirituale au posibilitatea pe langa
participarea liturgica, la spovada (dacda e cazul
chiar spovadd generala detaliatd), la consultarea
formatorilor in diferitele preocupari pentru gasirea
solutiilor potrivite pentru a aborda viata asa cum se
cuvine. De asemenea se cautd si o buna clarificare
a optiunii fundamentale (cdsatorie/monahism/
vocatie preoteascd) si vor fi determinate momente de
discutii personale cu preotul formator/conferentiar/
predicator pentru orice alte necesitati spirituale.

Asemenea forme ,,puternice” de rugaciune si
reculegere sunt propuse adesea in preajma sarbatorii
Invierii Domnului Isus sau a primirii diferitelor trepte
ale preotiei, insd se pot propune si in alte perioade a
anului, pentru anumite grupuri, ce au in comun fie
varsta, fie alte preocupari precum: pregitirea pentru
casatorie, perioada de concediu ori altele.

Tema exercitiilor spirituale din primavara
acestui an este ,,Credinta vine din ascultare”,
tema ce se leaga de Anul Credintei stabilit de catre
Benedict al XVlI-lea, iar predicatorul exercitiilor
spirituale este Pdrintele Cristian Crisan — Rector
al Misiunii Greco-Catolice Romane din Paris.

,Cu frica de Dumnezeu, cu credintd si cu
dragoste” sd ne apropiem de Domnul!

Vlad-Traian HIRIS,
Teologie Pastorald, Anul 111
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MUZICA SACRA IN DOCUMENTELE MAGISTERIALE

Introducere

,» Iraditia muzicald a Bisericii universale constituie
o comoara de o valoare inestimabild si ea are intdietate
asupra altor expresii ale artei mai ales pentru faptul ca,
unit cu cuvintele, cantul sacru constituie o parte necesara
si integrantd a liturgiei solemne. Cantul si muzica isi
indeplinesc functia de semne intr-un mod cu atat mai
semnificativ cu cat sunt mai strins legate de actiunea
liturgica, dupa trei criterii principale: frumusetea
expresiva a rugaciunii, participarea unanima a adundrii in
momentele stabilite si caracterul solemn al celebrarii” (1).

Calitatea de ,,cantare” a slujbei crestine in general
si a celei rasdritene 1n special, poate fi urmaritd pana
in primele secole ale erei crestine. Aceasta ar putea fi
consideratd o mostenire si tot odata o continuare a traditiei
sinagogale, muzica fiind prezentd mereu in cultul ebraic si
mai apoi preluatd si 1n cel crestin - mai ales cel rasaritean.
Vorbind despre ,.cantarea liturgica” existd uneori si
tendinta de a se acorda o pondere mult mai scazutd ei
si chiar de a uita cel de de al doilea termen, liturgicul
tratdndu-se oarecum exclusiv cu cantarea in sine (2).

Scrierile Sfintilor Parinti despre muzica

Sf. Niceta condamna pe cei care refuza cantarea
psalmilor si a laudelor. In tratatul sau despre muzica face o
diferenta intre cantat si strigitul care se foloseste la teatru.
Asa cum se deosebeste céldura de frig, asa se deosebeste
cel ce tace de cel ce vorbeste, fiind imposibil a aduce lauda
lui Dumnezeu prin ticere. Psalmii sunt recomandati aca
fiind rugdciunea esentiald de preamarire a lui Dumnezeu,
fiind o delectare intre hrana spirituala oferita de lecturi si
racorirea adusa prin rugdciune. Asemenea celor trei tineri
care Intr-un glas au laudat pe Domnul in cuptorul incins
si noi ca dintr-o gura sa scoatem acelas glas al psalmilor
si sa facem toti deodata aceeasi schimbare a vocii. lar cel
ce nu se poate acomoda celorlalti, mai bine sa taca, sau sa
cante mai incet decat sa asurzeasca pe ceilalti cu vocea lui
strigdtoare; caci astfel va implini cum se cade si datoria
slujbei si nu va conturba nici adunarea fratilor care canta,
cdci nu toti au o voce melodioasa si placuta (3).

Sf. Augustin a tratat despre muzica in sase carti
ale sale, fiind influentat bineinteles si de mentalitatea
si formarea primitd in scolile de retoricad ale timpului.
Pentru el inclusiv astrele produc muzica, o muzica
imperceptibild noua. Nici o altd disciplind nu mai
contine ceva armonios ca si muzica. Muzica inseamna
a modula si este in stransa legaturda cu dansul, fiind o
forma superioara de a te manifesta. Sunetele provin din
interior, este prezenta adeziunea sufletului la lauda adusa
de trup prin intermediul sunetelor care pot sa transmita
diferite stari emotionale (4).

Istoricii Sozomen si Teodoret mentioneaza in opere lor
faptul ca sirienii la serviciul divin imnurile Sf. Efrem despre
Fecioara Maria. Acesta compune 97 de imne cu caracter

dogmatic, indreptate impotriva ereticilor timpului.

Sf. Ciprian in tratul sau ,,De oratione” vorbeste
depre cantarea liturgica fiacand aluzie mai ales la
vechimea cantarii Lumind lind. Aceasta cantare fiind o
cantare cu caracter prea expres trinitar pentru a nu intui
ca acesta i-a gasit o Intrebuintare in cadrul cultului (5).

Asa cum era de asteptat cantarea liturgica nu a fost
mentionatd doar de anumiti autori in cadrul operelor lor.
Incununarea vine odata cu combatere ereziilor in cadrul
primelor sapte Sinoade Ecumenice (in aceastd perioad
temporald intrand si sinoadele locale) cand Biserica era
inca nedevizata. In general, destul de multe canoane
cu referire la cantarea bisericeascd au fost elaborate in
aceasta perioada. Canoanele pot fi corelate cu caracterul
biblic al cantarii bisericesti in general, care constituie un
aspect definitoriu al acesteia. Sinodul de la Laodiceea
in canonul 59 recomanda ca in Biserica sd se cante doar
cantari autorizate (canonice). Canonul 81 al Sinodului
VI Ecumenic recomanda, impotriva ereziei monofizite
sd se cante doar cu cuvintele cuvenite si fard nici un alt
fel de adaus nelegiuit (6).

Perioada patristica se incheie cu Sf. Ioan
Damaschinul, ultimul mare Sfant Parinte, care si-a adus
contributia in domeniul teologiei cu o serie de scrieri intre
care se gasesc si anumite teme dedicate excllusiv muzicii.
In acest domeniu a fost destul de vestit in timpul sau, el
realizand o intoarcere la prosodia clasica si Incearcd sa
uneasca itmul cu metrul 1n unele poezii. Prin lucrarea sa
,Elemente de baza ale Octoihului” (atribuita lui), aduce
o imbunatatire consistentd facilitind practicarea cantarii
liturgice in cadrul cultului divin. Desii unele cantari liturgice
existau si Tnainte de el, meritul sdu este acela ca le-a adunat,
stilizat, organizat pe cele 8 glasuri antice, si a incheiat astfel
octoihul in forma 1n care o avem noi astdzi. De la el au
ramas cele mai multe antifoane si dogmatice (7).

Muzica bisericeasci in atentia teologilor si sinoadelor
post patristice

Desii perioada patristica se incheie odata cu Sf.
Ioan Damaschinul muzica a rdmas in continuare una din
tematicile care vor preocupa intens umanitatea. Dupa
reforma realizata de papa Grigorie Dialogul in cadrul
liturgiei latine prezenta in cartea sa ,,antifonar” cu ajutorul
careia se va raspandii in tot Apusul, reforma sa in acest
domeniu va fi continuata de mai multi teologi. In tratatul
,Musica enchiriadis”, atribuit calugarului benedictin
Hucbald de la Saint Amand, Flandra sunt prezentate
regulile (timpul si masura cantarii armonice. Imbunatatiri
ulterioare ale sistemului cum ar fi: smplificarea liniilor si
precizarea scarii muzicale sunt datorate unui alt calugar
benedictin, Guido de Arezzo, permitand astfel dezvoltarea
muzicii armonice (8).

Secolul XVI aduce cu el Reforma lui Martin

Luther care a dat nastere Bisericilor protestante. Muzica
(continuare in pag. 4)
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nu a scapat nici ea din atentia acestui reformator, putand
afima ca el a dat primele definitii cu privire la rolul muzii
in liturgia acestor Biserici. ,,Muzica este un dar divin”,
afirma Luther pe urmele maestrului sau Sf. Augustin.
De acum inainte muzica, pe care toti o cantd in cor
la liturghie, cu melodiile sale simple si emotionante,
cunoscute incé inainte de a invéta sa vorbeasca. Se canta
bineinteles la biserica sau acasa, pe strada sau la scoala si
chiar pe strada pentru ca orasele platesc un ansamblu de
muzicieni municipali care sa cante din turnul primariei.
Cantatele duminicale erau considerate o reluare a predicii
din anvon, din balcon organistul predica asa cum o facea
pastorul de la amvon (9).

Istoria polifoniei vocale din veacul al XVI-lea este
dominata de figura italian Giovanni Pierluigi da Palestrina.
Rolul lui a fost insd exagerat intr-o anumitd masura in
legatura cu indreptarea cantérii bisericesti polifonice (10).
Luptele dintre fortele progresiste si cele reactionare din
perioada Renasterii nu s-a manifestat, poate, cu atita
ascutime ca la Roma, oras al papei, Inapoiat economic
care nu era altceva decét ,,orasul papal”, bastion al celui
mai reactionar catolicism. Biserica, pentru a consolida
pozitia sa angaja 1n serviciul papei mari maestrii ai
polifoniei franco-flamande, iar mai tarziu si reprezentanti
ai scolii polifonice itliene. Contrareforma a fost o
miscare reactionard pentru a contracara loviturile date de
protestantism (11). Sinodul de la Trident a fost sesizat cu
privire la decadenta muzicii iar acesta a adunat materiale
pentru a dezbate si a lua o hotarare in privinta cantarii
bisericesti. In cele din urma chestiunea a fost lasata de
conciliu in seama sinoadelor locale si a episcopilor.

Mult mai tarziu, abea n anul 1903, papa Pius
al X-lea prin scrisoarea ,,Motu proprio” hotara conditiile
muzicii bisericesti, determinand Intoarcerea din lumea
apuseana la vechile modele de polifonie vocala religioasa.
Cam 1n aceiasi perioda, anul 1865, domnitorul Al. Ioan
Cuza hotdra introducerea corurilor vocale in bisericile
din Roménia. Astfel practica polifoniei cantarii religioase
apuseand a patruns si in Roménia prin intermediul
influentelor rusesti (12).

Problema muzicii in cadrul cantarii bisericesti
va fitratatd si in cadrul ultimului Sinod, Vatican II, unde
s-a acordat o atentie deosebitd acestei teme, conferindui-
se un capitol in cadrul constitutiei despre liturgie
,Sacrosantum Concilium”. In cadrul acestei constitutii
s-a reafirmat prioritatea muzicii fata de celelalte forme de
arta si importanta ei in cadrul cultului divin. Nu trebuie
neglijat patrimoniul Bisericilor particulare prezente in
cadrul Bisericii Catolice, acestea putindu-se manifesta
in continuare folosind muzica specifica traditiei locale. In
ceea ce-1 priveste pe misionari ei trebuie sa adapteze cultul
la simtamintele popoarelor in care 1si desfdsoara misiunea.
Instrumentele sunt admise in bisericile de rit latin cu
consintdmantul autoritdtii superioare, orga ocupand un
loc primordial. Bineinteles sinodul nu a omis nici pe
muzicieni, care trebuie ajutati sa desfasoare o activitate

infloritoare dar mai inaite de aceasta Biserica trebuind sa
descopere si sa incurajeze talentele (13).

Concluzii

Asa cum se poate vedea mai sus muzica a insotit
evolutia Bisericii incé de la inceputurile ei. Biserica se va
inspira mai intdi din muzica sinagogala iar mai apoi isi
dezvolta o evolutie muzicala proprie. De aceea muzica a
fost unul dintre subiectele nelipsite din lucrarile Sfintilor
Parinti si a celorlalti teologi chiar dacd intr-un mod mai
putin explicit, cel putin anumite domenii tratate fiind
indisolubil legate de muzica sacra. Sinoadele Ecumenice
si locale au dat hotérari cu privire la muzica bisericeasca
ultimul fiind Vatican II, care a acordat o atentie deosebita
acestui domeniu .

In ceea ce priveste muzica bisericeascd, aceasta
este un tezaur inepuizabil si cu sigurantd ca vor mai fi
emise documente magisteriale cu privire la ea sau daca nu
ea va fi mereu 1n atentia teologilor si nu numai.

Razvan Nistor CHIVULESCU,
Anul IV

(1) Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica
de Buuresti, Bucuresti, 1993, p. 259; (2) Cf. GRAJDIAN Vasile,
Teologia cantarii liturgice in Biserica Ortodoxd, Ed. Universitatii
,,Lucian Blaga” din Sibiu, Sibiu, 2000, p. 25; (3) Cf. TAUTU Aloisiu
Ludovic, Sfantul Niceta de Remesiana, Ed. Logos 94, Oradea,
1995, p. 84-92; (4) Cf. Sf. Augustin, De Musica, Ed. Univers,
Bucuresti, 2000, p 57-63; (5) Cf. VINTILESCU Petre, Poezia
imnografica in cartile de ritual si cantarea bisericeasca, Ed. Pace,
Bucuresti, 1937, pp. 38-44; (6) Cf. GRAIDIAN Vasile, Teologia
cantarii liturgice, pp. 151, 154-155; (7) Cf. VOICU Constantin,
Patrologie si literatura postpatristica, vol. 1II, Ed. Basilica a
Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2010, p. 105; (8) Cf. VINTILESCU
Petre, Poezia imnografica , pp. 252-255; (9) Cf. CORBIN Alain
ed., Istoria crestinismului, CANTANGREL Gilles, Noi orizonturi
de sensibilitate, ed. Rosetti Educational, Bucuresti, 2010, pp. 360-
364; (10) Cf. VINTILESCU Petre, Poezia imnograficd, p. 256; (11)
Cf. GRUBER R. 1., Istoria muzicii universale,vol. 11, Ed. Muzicala
a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., Bucuresti, 1963, pp. 85-93.
(12) Cf. VINTILESCU Petre, Poezia imnografica , pp. 256-261;
(13) Cf. Conciliul Vatican II, Sacrosanctum Concilium, Muzica
sacrd, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, Bucuresti,
2000, pp. 38-40.
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POSTUL MARE
Timp al convertirii si penitentei (II)

Continuand reflectia noastra asupra convertirii
si penitentei, trebuie sa observam ca eficacitatea
penitentei autentice care constd in convertirea inimii
si indreptarea ei cdtre Dumnezeu, se poate pierde
dacd ne lasam frecvent prada ispitei si uitdam sau nu
constientizam, ca pacatul este personal si fiecare in
mod individual trebuie sa luptam impotriva lui.

Dumnezeu vrea ca pacatosul sa se converteasca
si sa trdiasca, dar el trebuie sd coopereze la aceasta
prin cdinta si opere penitentiale.

Pécatul - afirma loan Paul al II-lea este un act
personal, deoarece este un act liber al persoanei ca
individ, nu al unui grup sau al unei comunitéti, astfel ca
nu exista nimic mai personal, si mai netransferabil 1n
om, decat meritul virtutii si responsabilitatea vinovatiei.

Pacatul lasa in suflet o urma care trebuie stearsa,
cu durere dar si cu multa iubire.

Pe de alta parte, cu toate ca pacatul reprezinta
intotdeauna o ofensa personald adusa lui Dumnezeu,
el lasd urme si in persoanele din apropierea noastra.
Noi influentdm n bine sau in rau pe cei ce vin in
contact cu noi, in biserica si in lume. Cu alte cuvinte,
nu existd pacat oarecare, fie el cel mai intim si mai
ascuns, strict individual, care sa-1 afecteze exclusiv pe
cel care 1-a comis.

Orice pacat se repercuteaza cu o intensitate, mai
mare sau mai mica, asupra intregului corp ecleziastic,
asupra intregii familii umane.

De aceea, este un har, de la Dumnezeu, pe care
trebuie sa-1 cerem in rugaciunile noastre, acela de a
avea constiinta pacatului si a nu inceta sd ne cdim
pentru pacatele noastre trecute, si sa le demascam
pe cele prezente, chiar daca ar fi vorba numai de
imperfectiuni sau de o lipsa de iubire.

Este un har faptul ca putem spune si noi din
toatd inima ,,imi cunosc faradelegile mele si pacatul
meu inaintea mea este pururea”.

In lumea de astazi puternic secularizatd, se
vede cu claritate §i am putea spune, cu o intensitate
dureroasa, ca o caracteristica a acestei lumi, pierderea
constiintei pacatului.

De aceea, noi care ne bucuram de acest har
al Domnului, pe langa alte fapte penitentiale, cum
sunt: mortificarile despre care am vorbit in cateheza
anterioara, faptele de caritate (pomeni etc.), un rol
important, intre aceste fapte, il are confesiunea sau
marturisirea pacatelor.

In sacramentul penitentei confesionale cerem
iertare pentru pacatele noastre.

Postul Mare este un timp potrivit pentru a avea
grija de modul de a primi sacramentul penitentei
confesionale, aceastd intdlnire cu Hristos, prezent in

persoana preotului, intdlnire mereu unica si diversa.

In acest sacrament, Isus ne intimpini ca un Bun
Pastor, ne intelege, ne iartd, ne vindecd, ne purifica,
ne intareste.

Cand ne apropiem de acest sacrament, trebuie
sd ne gandim inainte de toate la Hristos. El trebuie sa
fie centrul actului sacramental, iar gloria Domnului
si iubirea pentru El trebuie sd conteze mai mult
decat pacatele noastre. Trebuie sd ne uitim mai mult
la Isus decat la noi insine, mai mult la bunatatea si
milostivirea Lui decit la mizeria noastrd, cici viata
interioard (pe care trebuie sa o Intdrim, sa o facem sa
creascd) este un dialog de iubire in care Dumnezeu
este intotdeauna puctul de referinta.

Atunci cand ne hotardim sd ne marturisim
pacatele noi ne asemanam ,,fiului risipitor”, care se
hotaréste sa se intoarca la casa Tatdlui — porneste pe
drumul de intoarcere impins de trista situatie in care
se afld, apasat de constiinta pacatului sau: ,,Nu sunt
demn sa ma numesti fiu al tau”.

Dar o datd hotardt si pornit pe drumul de
intoarcere, nimic nu-l1 mai poate opri, pe masura ce se
apropie de casa parinteascd, recunoaste cu nostalgie
toate lucrurile caminului unde s-a nascut si a copilarit,
si vede in indepartare chipul inconfundabil al tatalui
care i iese in intdmpinare. Deoarece un singur lucru
este important: intdlnirea.

Fiecare confesiune, spune loan Paul al II-
lea, este o apropiere de sfintenia lui Dumnezeu, o
noud Intalnire cu propriul adevér interior, tulburat
si schimbat de pacat, o eliberare si in acelasi timp
o recuperare a bucuriei pierdute, a bucuriei de a fi
mantuit, pe care, in zilele noastre, multi semeni ai
nostri au Incetat sd o mai simtd, deoarece s-a pierdut,
defapt constiinta pacatului.

Noi trebuie sa cautdm sa resimtim aceastd
bucurie, Tmpreund cu nostalgia de Dumnezeu, si sa
ne apropiem de El care ne asteaptd. Trebuie sa simfim
dorinta de a ne intalni singuri cu Domnul, cat mai des
cu putinta, pentru a trece asupra lui intreaga povara
a pacatelor noastre manifestate atdt in activitatea
noastra de zi cu zi cat si in relatiile cu ceilalti in insasi
viata noastra spiritula.

Aceasta stradanie de concentrare a confesiunii
asupra lui Hristos este importantd pentru evitarea
caderii 1n rutind, a marturisirilor superficiale.

~Miluieste-ma Dumnezeule dupd mare mila ta,
si dupd multimea indurarilor Tale, sterge farddelegea
mea, si de pdcatul meu curdteste-md ..." (Ps. 50).

Pr. Anton RUS
Spiritualul Seminarului
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MEDITATIE BIBLICA (ISAIA 53)

In aceastd perioadd a postului Mare, Biserica
ne invita si totodata ne propune spre meditare diferite
texte scripturistice pentru a intelege mai bine misterul
suferintei lui Hristos, al slujirii si al jertfei Sale. In
cele ce urmeaza ag dori s ma opresc asupra figurii
Robului sau (a Slyjitorului) care sufera intalnita in
profetia lui Isaia, de fapt o prefigurarea a patimirii,
a mortii §i a invierii lui Mesia. Si oficiul bizantin al
Vecerniei din Vinerea Mare are in componenta sa
acest cantec al Slugii, al Servitorului.

Ins3 inainte de a intra in meditarea propriu zisa
a acestui text, as dori sa schitez in cateva linii portretul
profetului Isaia si profetiile acestuia.

Se cunosc destul de putine lucruri despre
acest profet. Isaia a trdit in sec. al VIll-lea 1. Cr.
Probabil ca era originar din Ierusalim, de rang inalt,
vorbeste de la egal la egal cu regii, 1i sfatuieste in
politica internationala si cunoaste foarte bine mediile
inteleptilor. Numele lui vine de la raddcina ebraica
yasha care inseamni a agjuta, a salva, dar care poate
semnifica totodatd Yahve mdntuieste. Isaia a fost
casatorit cu o profetesa si a avut probabil doi copii.
Slujirea lui incepe la moartea regelui Ozias in jurul
anului 740 si se incheie sub Ezechias, putin dupa anul
700 1.Cr.

Profetiile sale denuntd pacatele poporului ales
si, cutoate ca il ameninta cu ménia divina, il consoleaza
cu promisiunile Sale. Rolul lui Isaia, al profetilor in
general era, nu sa stigmatizeze slabiciunile poporului
Israel, ci pentru a le trezi constiinta si a le arata
propriile greseli, pentru a-i indemna sa se intoarca
spre Cel care i agteaptd mereu cu indurare.

Acest cantec al ,,Robului care suferd” din Is
53, este de o mare importanta teologicad. Este un text
destul de dificil, insd trebuie sa evitim si ne lasim
impresionati de anumite forme de exprimare care ne
pot deruta sau provoca. Trebuie sa intram in ”lumea
textului”, intr-o lume care ni se oferd, intr-un context
cultural si religios care este diferit de cel in care trdim
noi astazi.

Cum spuneam la inceput acest text evoca
figura misionard a Iui Isus, misiunea sa desavarsita
si mantuitoare. Ne pune inaintea ochilor ceea ce va
insemna intregul drum pascal.

Moise si multi profeti au anuntat ca ,,Hristos
trebuia sda sufere si sd invie din morti a treia zi §i sd
fie predicatd convertirea in numele lui spre iertarea
pdcatelor la toate popoarele. Incepdnd din Ierusalim”
Misterul lui Hristos de la umilinta la inaltare, este un
mister de schimb oneros si de solidaritate; Robul ia
asupra sa pacatele noastre, iar noi primim de la el
dreptatea si iertarea.

Din citirea textului se degaja figura unui om
umilit, injosit, zdrobit de o judecatd umana si religioasa

negativa, insd daca citim acest text in ansamblu ne dam
seama cd acest Rob al lui Dumnezeu a fost investit
cu o misiune foarte particulara. In primul rand, El
este ,,ales” de Domnul iar misiunea sa este definita
ca fiind una salvatoare, mai Intdi pentru cei pierduti
ai casei lui Israel, iar mai apoi devine lumina pentru
neamuri. Neamuri in sensul, de non iudei, adica de
pigani. In ultima parte a acestui poem il vedem pe
Rob care indurd persecutia din partea oamenilor, dar
care este fidel pana la sfarsitul misiunii sale. Suferinta
si moartea Slugii care isi ofera viata ca jertfd pentru
pacatele lumii.

Acest titlu de ,,rob care sufera” este oarecum
o contradictie, un scandal pentru lumea noastrd de
azi care cautd in mod contrar sa nu sufere si s nu
serveascd, sa nu slujeasca. Care dintre noi ar accepta
sd devind un rob care suferd, un anonim in slujba
altora, impotriva curentului.

A se face servitor, in sensul de a face un
serviciu, sa fi umilit si s mai si sufere pentru greseala
altora... nu ar fi altceva in viziunea lumii de azi decat
o slabiciune, o nedreptate, chiar o nebunie. Cine ar
alege, liber fiind, aceastd cale a renuntarii si a auto-
pedepsirii? A accepta aceasta suferintd in sens crestin
ar insemna sa recunosti si sa faci penitentd. Aceasta
cale a sacrificiului, dincolo de orice complacere in
durere, nu este oare o cale de convertire?

In textul nostru Dumnezeu este cel care
vorbeste, iar Robul sdu da marturie. Mantuirea lumii
va trece prin suferinta unei Slugi exemplare, ceea ce
era de altfel ceva nou in contextul pre-pascal. Este
cu sigurantd vorba despre un proiect divin. A suferi
nu apare ca o sanctiune, ci ca o incercare permisa de
Dumnezeu si liber asumata de slujitor duce la insusi
Dumnezeu. Textul ne spune: ,,El a fost pedepsit pentru
mantuirea noastrd gi prin rdnile Lui noi tofi ne-am
vindecat” 1s 53, 5

Dar cine este aceastd sluga, acest rob, acest
servitor?

Sensul de rob nu trebuie inteles aici ca relatia
dintre un stapan/si un sclav, ci in sensul unei slujiri
implinita de un apropiat, care serveste cauzei unui
prieten. In limba ebraicd acest cuvént ,,rob” poate
semnifica si suflu sau vant. Chiar si Avraam si Moise
au fost numiti servi. Potrivit conceptiei si traditiei
iudaice, acest Rob care sufera nu este nimeni altul
decat Poporul Israel, care in acel moment se afla in
exil. Unii in schimb vad in acest rob un descendent
al lui David anuntat in Is 11, insa ideea unui Mesia
suferind era inacceptabila pentru orice iudeu.

Pentru crestini, in lumina rastignirii si invierii
lui Isus, acest Servitor 1l prefigureaza clar pe Hristos,

strapuns pentru pacatele noastre.
(continuare in pag. 7)

6

Seminarium Varadiensis



(urmare din pag. 6)

De ce trebuia acesta sa sufere?

Dumnezeu, care este creatorul cerului si al
pamantului putea decide sa evite suferinta robului sau
chiar mai mult putea sa eradicheze orice suferintd in
mod definitiv. Este de altfel si tripla provocare a lui
Hristos pe drumul calvarului: ,,Sd se salveze pe sine
insusi daca este el Hristosul lui Dumnezeu”, strigau
carturarii in Luca 23, 35, apoi soldatii romani care
reiau: ,,Dacd esti Regele iudeilor, salveaza-te pe tine
insuti” Le 23, 37 si 1n final, pe cruce, blestemul ultim
al talharului cel rau ,,Nu esti tu Hristosul? Mdantuieste-
te pe tine insuti si pe noi’

A te sustrage insa din fata suferintei nu este
in planul lui Dumnezeu, (chiar cu riscul de a clatina
credinta multora). Prezenta suferintei pe pamant,
permisd de Dumnezeu ramane un mister. Dar suferinta
acceptatd este un mister mantuitor, care a intrat in
lume odata cu pacatul lui Adam.

Si astfel suferinta este aici. Dumnezeu o
deplange, nu o doreste, insd nu se eschiveaza, ci
dimpotriva o infruntd. In acest poem din profetul
Isaia, se precizeaza clar ca acest Rob accepta in liniste
incercarea, chiar daca nu este vinovat de nimic.

Suferinta nu este o pedeapsa si nu trebuie sa
cautdm vreo vina la cel care sufera. Incercarile i ating
atat pe cei vinovati cat si pe cei inocenti. Robul ales
de 1nsusi Dumnezeu va suferi, trebuie sd sufere...
este scris si anuntat. Dacd Robul lui Dumnezeu
cauta sa evite suferinta, ar fi ramas sclavul acestei
lumi, colabordnd cu preocupdrile sale materiale,
cautand confortul chiar cu riscul de a-si uita misiunea
mantuitoare la care a fost trimis. Acceptand jertfa
aceasta, Robul care suferd semnificd chiar prezenta
lui Dumnezeu in aceastd lume.

Textele profetului [saia anunta faptul ca aceasta
sluga care sufera este o victima, care prin ascultarea
fatd de Dumnezeu trebuie sa traverseze suferinta si
acceptand-o chiar si-si dea viata. In incercarea sa,
Dumnezeu nu-l va abandona, ci-1 va sustine, ii va da
Spiritul sdu, si-i promite cd va vedea lumina si chiar
cd va deveni el Insusi lumina pentru neamuri.

Planul lui Dumnezeu nu este asadar unul al
suferintei, ci un plan de eliberare care se dezvaluie
atunci cand Robul sdu acceptd sa faca voia Sa chiar
cu riscul de a suferi.

Aceasta este misiunea Robului care sufera.
Acesta ar putea fi raspunsul fiecaruia dintre noi la
suferintele de azi.

Ioan Paul al II-lea spunea despre acest cantec
al robului care suferd ca este a 5 a Evanghelie, pentru
ca Patima lui Hristos este evocata la fel ca la ceilalti
patru evanghelisti.

Pr. Antoniu Titus CHIFOR,
Rectorul Seminarului

DESPRE TIMPUL SACRU
SI PROFAN
Reflectie personala...

Astdzi, in Biserica, se pune tot mai mult
problema secularizari. Lumea devine tot mai profana,
sacrul fiind ignorat sau chiar respins. Cred eu, din
ceea ce se observa, sacrul nu dispare in profan, el se
camufleazd. Omul de azi, a uitat sau nu mai vrea si
auda, de timpul sacru, al sarbatorilor liturgice. Acest
timp, uitat/ eliminat, nu dispare fara sa aiba efecte. El
lasa un gol care se umple cu celebrari sub alte aspecte.
Acelasi timp sacru petrecut o datd la Biserica, acum se
petrece in Mall sau in Super-market. Timpul ,,actualei
duminici” (vazuta ca odihna, timp liber oferit prin
lege) este folosit pentru alte ocupatii care aproape dau
aspectul unui ritual (shooping, coafor, pescuit, etc.)
care 1a locul ,,fostei duminici”.

A cduta vinovati, e usor si totodatd fard sens
daca nu se aduc solutii. Totusi, cred ca diviziunea intre
membrii unei comunititi, a dus la un individualism
foarte puternic. In societatea de azi cu greu mai gasim
un spirit comunitar, vorbesc despre asta nu ca unul care
as fi cunoscut un spirit comunitar ideal pe care sa il
evoc, ci pentru ca lipsa, de orice fel, se simte.

Cultul personalitéti (care ia proportii chiar si in
biserica), a dus la o individualizare atat de puternica,
incdt omul nu mai cautd comuniunea ci cautd o
independenta pe care o intelege prin a se lipsi de
celalalt si/sau al domina. Totusi traiim parca un paradox
deoarece,desi din punct de vedere al apartenentei la
un cult, ,,credinciosul” nu mai Tmpartaseste aceleasi
convingeri cu “celdlalt”, el totusi cautd o comuniune
care trece la planul material. Aceastd comuniune are
o nuantd diferitd pentru ca este practic o0 comuniune
pentru a face concurentd. E acel spirit (necurat) care
te atrage spre dorinta de posesiune. Diferenta fatd
de comuniunea crestind e ca in aceastd lume care o
numim ,,de azi”, celdlalt e cautat pentru a fi folosit.
Timpul capata aceasta calitate, de a fi bun, doar atunci

(continuare in pag. 8)
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(urmare din pag. 7)

cand aduce o datd cu trecerea lui, avantaje in special
materiale sau de imagine a ego-ului. Pentru un adevérat
crestin, timpul sacru, trebuie sau ar trebui sa fie, ca o
rupturd, o discontinuitate a kronos-ului (a acestui
timp care singura lui misiune e sd treaca), care face
ca omul sé se elibereze din timpul materiei (pentru ca
timpul e doar acolo unde e materie, e conditionat de
miscarea materiei), fiind transpus in kairos, timpul ,,ne
trecator”, adica o pregustare a vesniciei (care o putem
experimenta in celebrarile liturgice)

Ceea ce societatea de azi promoveazad este
exact contrariul (il cunoastem pe maestrul minciuni,
cel care inverseaza totul), desi din aceeasi nevoie a
omului de a se elibera si a-si sacraliza o parte din
timp, el (omul) se afunda tot mai mult in empiric,
cautand sd dobandeasca materie, dar totdeauna mai
multa decat celdlalt. Daca la un crestin ,,a avea”
se raporteaza mereu la Creator, la omul promovat
azi, raportarea e facutad fata de creaturd, ceea ce-l
reduce la a poseda.

Totusi, acestei societiti, ,,de azi”, nu putem
sd 1i amputam intreaga vind, pentru cd nu este pe
deplin a lor (a acelor care au denaturat adevaratul
sens al sacrului). Partasi acestei vine sunt cei care ar
trebuie sa ofere alternative. Sunt acei ,,promotori” ai
sacrului care, nu au o viziune clard despre misiunea
lor. Ma refer la acei evanghelizatori (cinste celor
care nu-s asa), care transmit Evanghelia cu statut
de postasi. Suntem entitdti care in crestere si
dezvoltare, imitam, copiem exemplul celor mai
in etate decdt noi. Putem s& evociam exemplul
copiilor care imita parintii - aceasta este singura
metoda de invatare a celor foarte mici (copilul la
inceput nici cuvintele nu le cunoaste ci le coreleaza
cu gesturile, cu faptele). Aduc deci, argumente in
favoarea importantei faptelor, care sd exprime ceea
ce predica, nu sa contrazica.

Acestor situati care le experimentdm, a le
gasi mereu vine $i vinovati este usor, ceea ce ne
creeaza o dificultate este gésirea de solutii potrivite.
Expun aici o parere a unor persoane (dintre cei
“care nu-s asa’), parere care o impartasesc si eu. E
nevoie de o constructie a vietii bisericii, in situatia
de acum nu mai poate fi vorba de o reconstructie.
Aceastd constructie are nevoie de un fundament
solid. Fundament care se construieste pornind
de la fiecare ,,eu” , eu care trebuie si imi corelez
faptele in functie de ceea ce predic. Evanghelia
in primul rand trédita pentru a putea fi impartasita.

Aceasta atitudine, trebuie adoptata, aici si acum, in
randurile clericilor dar si a credinciosilor, membrii
ai aceleiasi Biserici.

Revin la relatia timp sacru-profan. Daca
am reusit sd ne ddm seama de starea in care ne
aflam, as propune celor care vestesc Evanghelia,
sd isi formeze o viziune clard despre misiunea lor.
Adevarul predicat de Hristos, nu constrange, nu ne
afunda in rigorism, El, adevarul, elibereaza. Rolul
religiei si al preotului, este acela de a dezvraji
lumea, iar pacatul cel mai mare care il poate savarsii
un cleric este acela de a-i afunda pe oameni in
ceata necunoasterii si a intensifica aceasta stare de
confuzie, prin necorelarea faptelor lor, la Cuvantul
predicat.

Aceastd denaturare a adevaratului timp sacru,
a semnificatiei acestuia o observam, tocmai in
preajma sarbatorilor. Vedem cum de Créciun sau
Pasti, de exemplu, imaginea prin care se promoveaza
sarbatoarea este: Mos Craciun sau iepurasul. Deci
este o imagine comercialda. Este grav ca noi, cei
care ne declardm crestini sd rdmanem indiferenti
la aceastd realitate. Sarbatoarea crestind, a devenit
o sdrbatoare comerciald, o sirbatoare mai mult cu
caracter profan, ancoratd in materie, o sarbatoare la
nivel epidermic care nu mai coboara in profunzimea
fiintei (redusa doar la cadouri, la ,viruirea
mormintelor”). Aici, e nevoie de o alternativa, care
o putem aduce. Nu e nevoie sd luptam Tmpotriva
iepurasului de Pasti ci sd promovdm imaginea
Invierii Domnului. Traim in »epoca Facebook”,
unde imaginea este cea care face impresie. E foarte
important ce promovam, ce Invatam, ce transmitem
lumii; revenim iar la obligativitatea de a oferii un
model. Copiii trebuie sd il cunoascd pe pruncul
Isus, nu atat pe Mos Craciun.

Trebuie sa ne alarmeze, rapiditatea cu care se
denatureaza sensul sarbatorilor. Deci e nevoie si de
o reactie tot atat de rapidd, cu o aceeasi intensitate.
E vorba de a ne demonstra in primul rand noua,
ce inseamna adevirata sarbatoare, ce sarbatorim
de fapt. E nevoie s&@ ne manifestaim credinta,
exprimandu-o (cici e imposibil sd ne bucuram fara
a Tmpartasi altora) in conformitate cu Adevarul, sa
promovim o adevirati imagine a lui Hristos Inviat,
in primul rand in noi.

Daniel PIT,
Anul IT1
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