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MARIA, FEMEIA CELEI DE-A TREIA ZI1

As dori ca insdsi Fecioara Maria in persoand sa
intre Tn casa voastrd, sa va deschida larg ferestrele, si
sd va adreseze urarea unui Paste fericit. O urare imensa
precum bratele celui condamnat, intinse pe cruce sau
indreptate catre cerurile libertatii.

Multi se intreaba cu surprindere cum se face
ca evanghelia, in timp ce ne vorbeste despre Isus care
apare in ziua de Paste la multe persoane, precum Ma-
riei Magdalena, femeilor mironosite si ucenicilor, nu
aminteste, in schimb, de nici o aparitie a Fiului inviat
Mamei sale. Eu as avea un raspuns: deoarece nu era
nevoie! Nu era nevoie ca Isus sa apara Fecioarei Maria,
deoarece Ea, singura, a fost prezenta la inviere.

Pentru a ne confirma cat de mult a fost legat des-
tinul Fecioarei Maria de Pastele Fiului, evanghelia ne
prezinté cel putin doud momente, in care fraza ,,a treia
zi”, sigla cronologica prin care se indica invierea, face
referintd la prezenta, daca nu chiar la protagonismul
Fecioarei Maria.

Primul moment este prezentat de Sfantul Luca.
Prezinta disparitia lui Isus in templu pe cand avea 12 ani
si regdsirea lui 1n ,,a freia zi”. Cercetatorii sunt de acord
sd interpreteze acest episod ca pe o profetie ascunsd a
ceea ce s-ar fi Intdmplat mai tarziu cu ucenicii, In mo-
mentul 1n care Isus Infaptui trecerea Sa din aceastd lume
la Tatal, tot la lerusalim, intr-o sarbatoare a Pastelui,
multi ani mai tarziu. Ar fi vorba despre o parabola care
face aluzie la disparitia lui Isus in spatele pietrei mor-
mantului, si la glorioasa Sa aparitie dupa trei zile.

Cel de-al doilea moment este prezentat de Sfan-
tul loan. Este vorba despre nunta din Cana, in timpul
careia interventia Sfintei Maria, anticipand ,,ceasul”
lui Isus, introduce in banchetul oamenilor vinul noii
aliante pascale, si face sa explodeze, inainte de timp,
»gloria” invierii. Ei bine, si acest episod incepe cu o
expresie voita: ,,4 treia zi”.

Sfanta Maria, asadar, este cea care are de-a face
Ccu ,,cea de-a treia zi” in asa masura incat nu este doar

fiica intdi nascuta a Pastelui, dar intr-un anume sens
este si mama acestuia. Sfanta Maria, femeia celei de-a
treia zi, trezeste-ne din somnul stancii! Nu astepta lu-
minile zorilor. Nu astepta ca femeile sa vind cu miro-
deniile. Vino tu mai intéi, cu reflexul Celui inviat in
ochi si cu parfumul marturiei tale directe.

Cand celelalte Marii vor sosi in gradind, cu pi-
cioarele udate de roud, sa ne gaseasca deja treji si sa
stie cd au fost precedate de tine, unica spectatoare a
luptei dintre Viata si Moarte. Aceasta nu este lipsa de
incredere in cuvintele lor. Dar simtim atét de tare asu-
pra noastra tentaculele mortii, Incat marturia lor nu ne
ajunge. Da, ele au vazut triumful invingatorului. Dar
nu au experimentat infringerea adversarului. Numai tu
ne poti garanta ca moartea a fost invinsa cu adevarat,
deoarece ai vazut-o fara rasuflare la pamant.

Sfantd Marie, femeia celei de-a treia zi, did-ne
certitudinea ca moartea nu va mai avea putere asupra
noastrd. Ca nedreptatile popoarelor au zilele numara-
te. Ca stralucirile razboiaelor se reduc in lumini cre-
pusculare. Ca suferintele saracilor au ajuns la ultime-
le picaturi. Ca foamea, rasismul, drogul sunt reportul
unei vechi contabilititi falimentare. Ca plictiseala,
singurdtatea, boala sunt ramasitele unor gestiuni
antice. Si, ca in sfarsit, lacrimile tuturor victimelor
violentei si a durerii vor fi In curdnd sterse precum
bruma de soarele primaverii.

Stanta Marie, femeia celei de-a treia zi, smulge
de pe fata noastra giulgiul disperarii si infasura pentru
totdeauna, intr-un colt, fasele pacatelor noastre.

Daruieste-ne un pic de pace. Si daruieste-ne
speranta cd, atunci cand va veni momentul infrun-
tarii decisive, si pentru noi la fel ca si pentru Isus,
tu sa fi arbitra care, a treia zi, sa confirmi in sfargit
victoria noastra.

Preluat din scrierile Mons. Antonio Bello



IUBIREA PRIN FAPTE

., Atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, incdat L-a dat pe Fiul Sdu Unul-Ndscut, ca oricine crede in El sda

Prin aceste cuvinte ale Evangheliei dupa
loan ni se aratd cum patimirea $i moartea lui Isus
Hristos sunt manifestarea suprema a iubirii lui
Dumnezeu pentru oameni. El a fost primul care si-a
manifestat iubirea, daruindu-ne ceea ce iubea mai
mult, pe Fiul Sau.

Credinta noastra este o revelare a bunatatii,
a milostivirii, a iubirii lui Dumnezeu pentru noi.
Dumnezeu este iubire, El este iubirea (agape) care
se daruieste, iar aceasta daruire este totul, lumineaza
totul. Sfantul Pavel scrie: ,,El m-a iubit si s-a dat
pe Sine insusi pentru mine” (Gal 2, 20). Tubirea lui
Dumnezeu pentru noi culmineaza cu sacrificiul de
pe Calvar. Dumnezeu i-a oprit lui Avraam bratul
cand acesta era pe punctul de a-si sacrifica unicul
fiu, dar nu a oprit bratele celor care 1i rastigneau Fiul
pe Cruce. Déaruirea lui Hristos constituie o chemare
adresatda noud: de a raspunde acestei iubiri. [ubirea
cu iubire se pliteste, neexistand moneda indeajuns
de valoroasa pentru a acoperi iubirea.

Omul a fost creat dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu (Gen 1, 27), iar Dumnezeu este iubire
(1In4,8). De aceea, inima omului este facuta pentru
aiubi, si cu cat iubeste mai mult, cu atat se identifica
mai mult cu Creatorul ei; doar cand iubeste poate
fi fericitd. Dumnezeu vrea sa fim fericiti aici, pe
pamant, deoarece omul nu poate trdi in mod autentic
fard iubire. Deducem deci ca sfintirea personald nu
este centratd pe lupta impotriva pacatului, ci pe
iubirea pentru Cristos. [ubirea lui Dumnezeu pentru
oameni §i a oamenilor pentru Dumnezeu izvoréste
dintr-o prietenie reciprocd. Una din caracteristicile
proprii prieteniei este dialogul, conversatia. Pentru
a-L iubi pe Domnul trebuie sa-L cunoastem si
sd-i vorbim. Il putem cunoaste meditdndu-i viata
prezentata in Sfintele Evanghelii. Acolo El ni
se aratd uman si foarte apropiat de viata noastra.
Sa-1 vorbim, sd dialogam cu El in rugaciune si in
Sacramente, in special in Sfanta Euharistie.

Isus, in viata Sa ascunsd, discretd, s-a
coborat pana la aspectele cele mai comune ale
existentei omenesti; la viata cotidiand a unui
lucrdtor cu bratele, care-si intretine familia din
munca proprie, implinind astfel vointa Tatalui Sau
Ceresc. Cunoscand viata lui Isus, vom invita sa o
sfin{im pe a noastra. Tot ce este cu adevarat omenesc
poate fi sfant, poate fi temelia iubirii noastre pentru
Dumnezeu, deoarece Domnul, asumandu-si natura
noastra, a sfintit-o.

Faptul ca stim cd Dumnezeu ne iubeste
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cu o iubire infinitad este ,,vestea cea buna” care ne

nu piard, ci sd aibd viatd vesnicd”(In 3, 16).

umple de bucurie si da sens vietii noastre. Vestea
ca Cristos a inviat este cea pe care el ne cere sa
o impartagim tuturor oamenilor. Si prin aceasta
noi putem afirma ci ,,am cunoscut $i am crezut
iubirea pe care o are Dumnezeu fata de noi” (1
In 4, 16). Dumnezeu isi revarsa constant harurile
Sale asupra noastrd. Cunoscand ce a facut si ce
face Domnul pentru noi oamenii, niciodata nu
trebuie sa ni se para suficient raspunsul pe care-1
dam iubirii Sale infinite.

Vointalui Dumnezeu ni se arata, in general, in
implinirea cu credinta a poruncilor si a invataturilor
Bisericii. In acestea observam ce vrea Dumnezeu
de la noi, iar respectdnd invatitura Bisericii il
pastram pe Domnul viu in sufletul nostru. Iubirea
de Dumnezeu nu constd in sentimente sensibile, cu
toate ca Domnul ni le poate da pentru a ne ajuta in
viata de credintd, ci in deplina identificare a vointei
noastre cu Vointa lui Dumnezeu. De aceea trebuie
sd ne intrebam deseori daca facem lucrurile ce se
cuvin, daca activitatea noastrd este o ofranda adusa
mairetiei Lui...

Iubirea se plateste cu iubire, dar cu o
iubire efectivd, manifestata in realizari concrete, in
indeplinirea indatoririlor noastre fata de Dumnezeu
si fata de ceilalti, chiar dacd sentimentele sensibile
lipsesc! ,,Perfectiunea absoluta, scrie Sfanta Tereza
de Avila, nu consta in daruri exterioare, nici in mari
extaze... ci doar in faptul ca vointa noastrd este
conforma cu vointa lui Dumnezeu”.

In slujirea lui Dumnezeu, crestinul trebuie
s se lase condus de credinta, depasind astfel starile
emotionale. Sentimentul in sine nu esterau, cireaeste
importanta pe care o acordam uneori sentimentelor.
Emotiile constituie pentru unii adevarata pietate,
pani intr-acolo incat pare a fi pierdutd daca dispare
emotia. Iubirea adevarata, sensibild sau nu, include
toate aspectele existentei noastre. Ea ne face sa-L
punem pe Dumnezeu pe primul loc in viata noastra.
O persoana pioasa, lipsita de bigotism, cauta sa-si
indeplineasca indatorirea, iar devotiunea sincerd o
conduce la munca. Falsa pietate are consecinte in
viata obisnuita a crestinului, deoarece nu se traduce
in imbunitatirea comportamentului sau ajutarea
celorlalti.

Implinirea vointei lui Dumnezeu prin
indatoririle, mai mari sau mai mici, este cel mai
sigur ghid pentru crestinul care vrea sa se sfinteasca
chiar in timpul vietii pamantesti.

Anton RUS,
Parinte spiritual
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ASPECTE ALE CONTEMPORANEITATII

Secolul al XX-lea a fost unul dintre cele mai
devastatoare secole din istorie. Este un secol marcat
de sange. Se gaseste putina consolare 1n faptul ca, in
vremurile de demult, cei care ucideau erau tot atat de
numerosi si nu comiteau mai putine victime decat astazi,
doar atata cé odinioard era mai putind lume pe pamant.
Acest gen de constatare nu reconforteaza decat statistica.

,»Astdzi nu existd nici o regiune din lume care sa
nu ascunda un focar de riazboi, de tulburari, de tensiuni
sau de activitati teroriste. La conflictul ideologic dintre
Est si Vest se adauga antagonismul adanc dintre Nord
si Sud, creat de inegalitatea economica si de lipsa de
intelegere mutuald. Relatiile dintre popoare se bazeaza
pe vointa de putere si pe interes, ceea ce, de altfel, nu
este ceva nou; este nou insa faptul ca lumea detine,
pentru intdia oard, mijlocul de a se suprima pe ea
insdsi si de a ceda acelei atractii a neantului de la care
numai religia o mai poate impiedica” (1). Observatia
facutd de A. Frossard la scurt timp dupé alegerea ca
Papa a lui Karol Wojtyla este actuald si azi, cu exceptia
conflictului ideologic dintre Est si Vest, care a cazut
odata cu Zidul Berlinului.

Acelasi autor surprinde dezorientarea omului
modern, care, pierzdndu-L. Dumnezeu si  valorile
morale , devine treptat-treptat, in contextul secularizat,
sclavul lumii tehnicizate si a consumismului.

,,Teama unui conflict universal creste mereu:
omul s-a inchis in istorie si nu domind. El a crezut in
umanism, in stiintd, progres sau in tot felul de idei
metafizice, cizute unele dupa altele in pulbere; acum
el nu mai crede in nimic si nu asteapta nici o lumina
sau compasiune din vreun dincolo spiritual. Cu toate
acestea, 1n greata lui, el resimte inca, uneori, un fel de
aspiratie dureroasa spre un alfceva, pe care e incapabil
sd-1 numeasca si pe care se duce adesea sa-1 caute pe
la diferitele tehnici sau mistici mai mult sau mai putin
sinucigase” (2).

In prezent, lumea pe care Biserica este trimisa
sd o evanghelizeze nu poate fi definita simplu ca un
spatiu de misiune necrestin, ci mai degraba, ,ca
situatia umand in care Evanghelia Iui Cristos nu a
devenit Inca acea realitate concretd in care oamenii,
primind Evanghelia, sunt agezati pe cale cu Cristos spre
Imparatia lui Dumnezeu” (3). In acest context, ,,lumea”
se gaseste atat n spatiul care nu a fost niciodata crestin,
cat si in structurile moderne ale societatii secularizate.
Procesul de secularizare care insoteste civilizatia
tehnologizata, ideologiile seculariste si folosirea lor ca
putere politica, toate acestea sunt semne ale lumescului.

»Situatia lumii de azi se prezinta, asadar, diferit
de situatia 1n care Biserica si-a desfasurat misiunea
inainte de epoca modernd. Spectrul ariei spirituale
umane, careia se adreseaza misiunea Bisericii este foarte

vast si variat. Biserica trebuie, de aceea, sa abordeze
aceste arii spirituale Tn mod diferit pentru a avea o
eficienta salvatoare” (4). Este realitatea zilelor noastre...

Practic, lumea contemporana se gaseste Intre
doud perspective. Se afla la sfarsitul unei lumi vechi
care lasa locul lumii noi. ,,In spatele nostru se afunda o
lume, ce nu e alta decat universul contemplativ al Evului
Mediu, ale carui puternice unde religioase, apoi culturale,
s-au prelungit pana la noi, aducandu-ne totodata sensul
inteligibilitatii lumii, sensul moral, intuitia unei armonii
universale si speranta unui destin vesnic al fiintei umane.
Toate aceste bunuri spirituale ne veneau de la Dumnezeu,
a cdrui prezenta 1n centrul gandirii omului actioneaza ca
un principiu de neinlocuit, de unitate si de comuniune.
Sunt resturile acelei lumi stranse 1n jurul Catedralei, care
sunt pe cale sa dispara, si pe care e zadarnic sa incercam
a le smulge noptii istoriei.

in fata noastrd, o alta lume, o lume noua,
intemeiatd nu pe contemplarea lui Dumnezeu, ci pe
un simplu sistem de relatii dialectice, isi face aparitia
incetul cu incetul, lipsitd incd de structuri perceptibile,
de parca ar fi in stare gazoasa. In intervalul in care ne
gasim acum, am pierdut punctele de sprijin intelectuale
si morale ale lumii opuse, iar lumea ce se formeaza nu
ne oferd incd nimic ferm; plutim literalmente pe ape,
ceea ce nu reclama decat un lucru care tocmai incepe
sd ne lipseasca: credinta” (5).

Trebuie precizat doar cd la baza acestui
comportament al omului contemporan se afla conceptia
autonoma despre lume care s-a manifestat cu intensitate
deosebita incepand cu secolul al XVIII-lea, cunoscut
ca secolul iluminismului. Datoritd conflictului pe care
l-a avut cu teologia apuseana, cultura iluministd a
deplasat centrul de interes al omului contemporan de la
Dumnezeu si credintd, la ratiunea autonoma si la stiinta.

Rémane doar o intrebare: ce mai poate sa
facd Biserica prin slujitorii ei? Raspunsul ar fi sa re-
evanghelizeze lumea intreaga, adicd sa pregiteasca
lumea pentru o noua evanghelizare. Societatea a uitat
de valorile morale ale religiei si si-a Intemeiat propriul
sistem de valori, care se afla in opozitie cu sistemul de
valori al Bisericii. Preotii trebuie sa se pregéteasca din
toate punctele de vedere (indeosebi din punct de vedere
moral), iar apoi sd iasd la “secerisul” incredintat de Isus
Cristos Bisericii

Paul CERNUCAN,
ANUL -11I-
(1) Andre FROSSARD, Nu va temeti - convorbiri cu loan Paul al
Il-lea. Traducere din limba franceza de Pr. Teodor Racovitan, Ed.
Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2002, p. 164.
(2) Ibidem, p. 167.
(3) Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Presa

Univeritara Clujeana, Cluj-Napoca, 2002, pag. 83 - 84.
(4) Valer BEL, op. cit., p. 84.
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RITUALUL SFANTULUI BOTEZ (1)

Urmatoarele randuri sunt o provocare de a da
piept cu spiritualitatea autentica. Este o invitatie pentru
orice om preocupat de initierea n tainele Bisericii.

O cateheza baptismala actuald si pertinenta
poate deschide apetitul pentru cunoasterea valorilor
autentice ale Bisericii si pentru viata spirituala.
Sub gesturile rituale se ascund adevarate comori.
Ritualul baptismal cuprinde trei parti distincte:
rituri prebaptismale (exorcizarea, lepddarea de
Satana, marturisirea de credintd), ritualul baptismal
propriu-zis (ungerea prebaptismald, cufundarea
intreitd sau turnarea) si rituri postbaptismale
(spalarea rituala, tonsura).

Toate riturile care preced Botezul se desfasoara
in pridvorul Bisericii (prispd, pridvor, tinda, prag,
poartd). Acest fapt releva
caracterul de ritual, de trecere
(pascal) al Botezului. Prispa
este un loc de trecere amplasat
inaintea usilor sfantului locas
si este considerat un element
exterior spatiului ecleziastic
propriu-zis. Prispa il pune
pe om in fata unei rascruci
fundamentale. Cel care a
ajuns in pridvor trebuie sa
aleagd intre calea mantuirii
si cea a pacatului. Prispa
este deci locul de decizie,
un prag al optiunii. Omul

la libertate, de la rau la bine, etc). Ea se deschide
intotdeauna spre mister. Trecerea prin poartd este o
trecere de la profan la sacru. Portile bisericilor sunt
deschideri ale pelerinajului sacru ce duce spre Sfanta
Sfintelor, spre locul prezentei adevarate a Dumnezeirii.

Primul element al Botezului il reprezintd
exorcizarea prebaptismald. Dacd credem in existenta
lui Dumnezeu, nu putem nega realitatea Diavolului
si a insinudrii lui in viata noastrd. Un fapt important
este confruntarea cu Satana in pridvorul Bisericii, in
pragul noii vieti, crestine, in pragul unirii cu Cristos.
Exorcizarea prebaptismald presupune eliberarea de
Satana, de toate lucrurile lui, de toti slujitorii lui si de
toata trufia lui.

Toate mitologiile vechi, referitoare la notiunile
sinonime — monstru, diavol,
dragon, balaur, sarpe -
pastreaza ideea de paznic al
pragului, strdjer al comorilor
ascunse, adversarul care
trebuie infrant pentru a
obtine comoara nemuririi
prin  invingerea  tuturor
obstacolelor si dificultatilor
vietii. Rostul  monstrului
este de a provoca la efort, la
stdpanirea fricii, la eroism,
de a ajunge la bunurile
superioare. Cea mai mare
siretenie a Diavolului consta

aflat in ,,prispd” este omul
suspendat 1intre  existenta
profand si Dumnezeu. Este
omul jumatatilor de masura,
incapabil de a wurca scara
mantuirii si de asemenea incapabil de a-si asuma raul
fara sa regrete in adancul sufletului.

Pridvorul este un loc de trecere, loc de reflexie,
loc penitential, loc de refugiu, loc de exorcizare, loc
de marturisire a credintei. 7inda bisericii este vazuta
ca un spatiu intermediar, ca o verigad de legatura intre
cele doud lumi: cea profana si cea religioasa, ca loc de
exorcizare sau scend de lupta intre lumea intermediara
a ,,duhurilor nevazute”, ostil interpuse intre om si
Dumnezeu.

Pragul reprezintd un spatiu de trecere intre
exterior (profan) si interior (sacru). Simbolizeaza de
asemenea fie despartirea (daca cel venit ramane in
prag si nu-1 pofteste nimeni inauntru), fie posibilitatea
unei aliante, uniuni sau reconcilieri (dacd cel sosit este
intampinat in prag si poftit in interior). Pragul exprima
limita la care se sfarseste ceva si incepe altceva. Poarta
simbolizeaza trecerea dintre doua stari (de la sclavie

in a ne convinge cd el nu
exista, astfel reusind sa se
ascunda in spatele propriei
sale  imagini, imbracand
0 aparentd groteasca care
ni se pare inofensivda. Tocmai in aceastd privinta ne
lasam inselati. diavolul nu este doar ,,negru”, ci este
,~multicolor”, ne apare ca ademenitor, fascinant. Daca
ar fi doar ,,negru”, ne-ar inspira groaza si am fugi de el,
in schimb el stie sa ne seduca, sa ia chip de inger pentru
a ne insela. Este expert in arta disimularii, a deghizarii,
a manipularii si a iluzoriului.

»Lepadarile de Satana” se fac imediat dupa
exorcizare, iar acestea reprezintd proba marii optiuni:
»de partea cui vrei sa fii?”. De obicei, lepadarile se
fac cu fata catre Apus, ca semn al obscuritatii in care
ar vrea sd ne tind ,,stapanul lumii Intunericului”, pe
cand declararea aderarii la Cristos si a marturisirii de
credinta precedente ritualului baptismal propriu- zis
se fac cu fata cétre Rasarit, de unde izvoraste Lumina
Adevarului. (va urma)

Elena BONETA,
ANUL -11I-
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RECENZIE — ,,OMUL IN CAUTAREA SENSULUI”

Viktor E. Frankl este un psihiatru vienez, doctor
in neurologie si filosofie, fondatorul celei de-a treia
scoli vieneze de psihoterapie, parinte al logoterapiei.

Supranumit ,profetul sensului vietii” si
provenind dintr-o veche si nobila familie evreiasca
din Praga, a trecut prin patru lagare naziste. Cartea
sa — ,,Omul in cautarea sensului” fiind o marturie
a experientelor sale personale si a descoperirii
fundamentelor si a aplicérii logoterapiei in situatiile in
care se afla.

Manuscrisul primei sale carti, ,, Doctorul
si sufletul” a fost confiscat la intrarea in lagar, dar a
reusit sa-1 rescrie pe buciti de hartie furate de catre un
camarad in timpul detentiei. Acest fapt i-a dat speranta
si putere de supravietuire.

., Omul in cautarea sensului’
peste zece milioane de copii vandute
pana la moartea autorului, se Tmparte
in trei mari capitole: Experiente
dintr-un lagar, Logoterapie intr-o
coajd de nuca $i Cazul unui optimism
tragic, adaugat in 1984.

Prima parte descrie, dupa
cum afirmi si titlul, experientele
sale din diferite lagére, analizdnd
atat propria lui persoand, restul
condamnatilor, cat si gardienii.
Aici, el identifica trei stari prin care
trec detinutii: socul de la intrarea in
noul regim de viatd, manifestat prin
deziluzie, mai apoi apatie, cand
acestia se obisnuiesc cu stilul de
viata si cu rutina lagéarului, moment
in care numai valorile i pot tine in
viatd (sensul care 1l da existentei
si suferintei sale), iar in final, 1n
perioada eliberarii (daca detinutul a
reusit sa supravietuiasca), se simte
depersonalizat, angoasat si disperat.

Mai departe sustine cd omul este liber in
interiorul sdu si acest fapt nu i1 se poate fura. El este
capabil de alegere in orice situatie. Mai mult, omul
nu este un rezultat al conditiilor psihologice sau fizice
la care este supus. Cei care erau credinciosi erau cei
care rezistau cel mai bine in lagar. Prin sensul pe care
religiozitatea il dadea suferintei lor, ei reuseau sa
traiascd cu sperantd si sa nu se dezumanizeze. De altfel,
autorul vorbeste si de aceia care ajungeau la sinucidere
sau care deveneau brute, asemenea animalelor. In acest
context, isi verifica teoria si chiar reuseste s o aplice,
ajutandu-si fratii de suferintd in momentele critice.

Printre altele, este impresionantd relatarea
comuniunii spirituale de iubire pe care o traieste cu

’

, un best-seller cu

sensului
vietii

sotia sa, capatand speranta, claritate si forta pentru a
supravietui. Chiar dacid nu avea nici o veste de la ea,
el 1i simtea prezenta alaturi, fapt ce-i crea un sens,
transfigurand suferinta la care era supus.

Povestirea continua cu eliberarea sa, dupa cum
insusi marturiseste, pregatita de Dumnezeu. Observa
cum prizonierii eliberati sunt supusi la un si mai mare
gol existential atunci cand, Intorsi acasa, nu gasesc
ceea ce se asteptau — uneori nu mai aveau la cine sa
se Intoarcd, toti membrii familiei fiind morti. Suferinta
care odatd avea un sens tocmai 1n reintoarcerea la cei
dragi, acum pare a fi in van, iar fostii detinuti sunt
dispusi sé-i trateze pe ceilalti semeni Intr-un mod crud,
motivandu-si comportamentul ca fiind o consecinta a
torturilor prin care ei insisi au trecut.

Al doilea capitol, Logoterapie intr-o coaja de
nucd, descrie cat se poate de concis
si de clar ce este logoterapia si care
sunt principiile pe care se bazeaza.
Autorul descrie psihoterapia sa ca
fiind una bazatd pe sens. Mai mult,
vorbeste despre voinfa de sens,
comparand aceasta cu vointa de
placere a lui Freud sau de cea de
putere a lui Adler.

Mai departe Frankl vorbeste
de golul sau vacuumul existential,
fenomen specific prin excelentd
secolului XX, caracterizat prin
plictis, care devine agresiune,
dependentd,  manifestate  prin
conformism sau totalitarism. Astfel,
omul duce o viatd decazuta, fara
scop. Solutia valabila este si pentru
secolul nostru cautarea scopului
propriu in lume si autorealizarea. lar
pentru noi, crestinii, mantuirea este
acest scop care ne ofera si sens!

Scopul poate fi cautat, creat sau experimentat.
Suferinta inceteaza a fi suferinta cand i se atribuie un
scop. Tehnicile de care se foloseste logoterapia sunt:
intentia paradoxala si dereflectarea.

In incheiere doresc si subliniez cid Frankl
marturiseste cd, in lagar, persoanele religioase au fost
cele care au reusit sa-si traiasca cu demnitate suferinta,
sd o accepte si chiar sd se deschida intru ajutorarea
celorlalti, din putinul lor: o felie de paine, o cand de
supd, un zambet sau o mana de ajutor. Este de ajuns
sd ne amintim de t martirii din toate timpurile si toate
confesiunile, care s-au dovedit a fi cu adevéarat urmatori
ai lui Hristos!

Omul

Alexandru DUMA,
ANUL -11I-
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,GAUDIUM ET SPES”

Gaudium et Spes este o constitutie pastorald ce
trateaza rolul Bisericii in lumea contemporana. Documentul
a fost redactat in cadrul lucrarilor Conciliului Ecumenic
Vatican II. In prima parte sunt prezentate problemele legate
de Biserica si vocatia omului, iar In cea de-a doua, cateva
chestiuni urgente cu care Biserica se confrunta.

Evolutia actuala a lumii si progresul tehnic aduc o
serie de trasformari atdt pe plan social, cat si psihologic, moral
si religios. Acest lucru il face pe om sa-si pund tot mai multe
intrebari legate de rolul sdu pe pamant. Cele mai profunde
intrebari pe care acesta si le pune sunt: care este rolul durerii, al
raului si al mortii? Ce va urma dupa aceasta viatd pamanteasca?
Pentru a gasi raspuns acestor intrebari, Conciliul propune
colaborarea dintre om si Biserica. Transformarile produse
pe plan social ajutd omul sa se incadreze in tipul de societate
industriala din zilele noastre, insa de cele mai multe ori fara
posibilitatea de a-si crea personalitatea, ci mai degraba este
determinat sa actioneze ca un robot. Pe plan psihologic, moral
si religios, desconsiderarea institutiilor, a legilor si a modului de
a actiona, a gandi si a simti din trecut duce la o grava tulburare
comportamentald si la dezorientare in ceea ce priveste normele
de conduita. Noile conduite influenteaza si viata religioasa. De
exemplu, suprimarea superstitiei in camp religios comporta
doua efecte: pe de-o parte pe unii ii indeparteaza de Dumnezeu,
in timp ce pe altii ii face sa aiba un simt mai viu al lui Dumnezeu.
Intregul progres tehnic, pe langa aspectele sale bune, provoaci
si conflicte care scindeaza omul din interior.

Majoritatea oamenilor de stiinta si a cercetatorilor
afirma ca tot ce exista pe pamant trebuie raportat la om, care
este centrul si culmea a toate. Chiar daci la intrebarea ,,ce este
omul” s-a dat de-a lungul istoriei diferite raspunsuri, Biserica
fiind instituitd de Dumnezeu, este singura capabila sa dea
un raspuns exhaustiv. Tot ea, Biserica, este cea care i ofera
omului posibilitatea de a-si cunoaste demnitatea si vocatia.

Cu toate ca a fost creat de Dumnezeu in stare de
har si dreptate originard, prin gresita intrebuintare a libertatii
sale, omul a pacatuit, devenind neascultator fata de vointa
divind. Omul are datoria sd acorde o importanta deosebita
atat trupului, fiind templu al Spiritului Sfant, cat si sufletului,
deoarece acesta este ,,locul” unde, prin constiinta, ,,vorbeste”
cu Dumnezeu. Cu toate cd mantuirea lui depinde de legea
morald pe care Dumnezeu i-a sadit-o in inima, el este liber sa

aleaga sa o respecte sau nu. Totusi, Conciliul indeamna la un
comportament virtuos si la depasirea tentatiei individualiste,
pentru ca omenirea sd poata sta ca o comunitate care oglindeste
iubirea fraternd n fata lui Dumnezeu.

Misiunea Bisericii in lume este una strict
religioasa. Biserica, Sacrament al lui Hristos, are in viziunea
eshatologicd mantuirea umanitatii. Prin faptul ca Biserica
nu depinde de structuri ale secularului, cum ar fi politica,
economia, ea poate sa faureasca legaturi intre popoare, fiind
un factor de coeziune important.

Cea de-a doua parte a constitutiei Gaudium et Spes
trateaza despre problemele pe care omenirea le traverseaza,
ba chiar mai mult, incearca sa propund solutii acestor
probleme. Este vorba in primul rand despre desconsiderarea
pe care lumea o manifestd fata de casatorie si familie.
Conciliul aminteste cd la baza societatii sta familia, iar daca
aceasta ,,celula de bazd” este sdnitoasi, rezultatul va fi o
societate sanatoasa. Casatoria este sfinta, indestructibila,
fiind un Sacrament al lui Cristos. In cadrul casitoriei au
loc atat dragostea conjugala, cat si procreerea. Astfel ca
promovarea casatoriei, a familiei si a valorilor acestei ne
apare ca si o indatorire.

Biserica recunoaste necesitatea promovarii culturii,
dar ne atentioneaza ca aceasta este subordonata perfectionarii
integrale a omului. De-a lungul istoriei, Biserica a apelat
intotdeauna la cultura pentru a face cunoscutd Evanghelia lui
Hristos, precum obisnuia sa spund Papa loan Paul al II-lea.

In continuare, Conciliul abordeazi problematica
sferei economice si politice amintindu-ne ca obiectul si
scopul economiei este dezvoltarea plenara a omului si nu
bogétia sau profitul. Doar prin aceasta atitudine economica
este posibila inlaturarea tuturor nedreptatilor sociale pe
care tarile dezvoltate le provoaca tarilor sdrace sau in curs
de dezvoltare. In ceea ce priveste politicul, indatorirea
comunitatii politice este aceea de a veghea la binele comun
si la respectarea drepturilor cetatenilor.

Documentul se incheie cu o chemare la pace,
sugerdnd infiintarea unor organisme care sa fie ostile
razboiului si sa promoveze adevarata pace care vine din
iubirea fraterna.

Alina SARACUT,
ANUL -11I-

Publicam din nou lista adusda la zi a parohiilor care au
sprijinit Seminarul Teologic cu 10% din fondurile care au
intrat odatd cu sfintirea caselor in luna ianuarie. Domnul sa
7i raspldateasca atdt pe preotii parohi, cdt si pe fiecare dintre
credinciosi. Va multumim din suflet!

Parohia Ghenci 120 lei

Parohia ,,Sfinta Treime” - Simleu Silvaniei, 700 lei
Catedrala ,,Sfantul Nicolae”, Oradea 950 lei

Parohia “Duminica Tuturor Sfintilor” (Don Orione),
Oradea 200 lei

Parohia Stei 200 lei

Parohia ,,Sfantul Gheorghe”, Oradea 200 lei

Parohia Sudrigiu, 50 lei

Parohia Dragoteni, 50 lei

Parohia Popola, 100 lei

Parohia Beius, 400 lei

Parohia Baita, 50 lei

Parohia Gridinari, 50 lei

Parohia loanis, 50 lei

Parohia Prisca, 50 lei

Parohia Petrani, 50 lei

Parohia Valani, 50 lei

Parohia Sf. Famiglie — Zalau, 50 lei

Parohia Suncuiusu de Beius, 150 lei
Parohia Haieu, 100 lei

Parohia Sumal, 100 lei

Parohia ,,Sf. Petru si Pavel” — Zalau, 250 lei
Parohia Valea lui Mihai, 100 lei

Parohia Franciscana “Adormirea Maicii Domnului” —
Oradea, 1.010 lei

Parohia Bobota, 50 lei.
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BISERICA MEDIEVALA DIN HAIEU (IT)

Data fiind simplitatea austera a bisericii, precum
si lipsa unei influente dintr-un mediu cu o arhitectu-
ra de piatra evoluata, este greu de crezut ca Episcopul
orddean ar fi ctitorul acestui modest lacas de inchina-
re, avand in vedere ¢ la inceputul secolului al XIV-lea
Episcopia de Oradea se numara printre cele mai bogate
Dieceze din Regatul ungar. (1)

O bisericd a cérei constructie este datata, ca si
in cazul celei din Haieu, in primii ani de dupa invazia
tatara, se afla la Fughiu, sat situat la est de Oradea care,
asemenea Haieului, in a doua jumatate a secolului al
XllI-lea, se gasea in propietatea comuna a Episcopului
si Capitlului oradean. (2)

Biserica din Fughiu este construitd in stil roma-
nic tarziu, cu elemente gotice, si este formata dintr-o
nava cu deschideri romanice si altar poligonal cu des-
chideri gotice. De specificat este ca nava este construita
din piatrd ecarisatd, in timp ce altarul si contrafortii din
caramida si piatra de rau. (3)

In consecinta, analizand cele doua biserici situa-
te pe o arie geografica relativ restransa, avand un poten-
tial ctitor comun si o datare a perioadei de constructie
aproximativ identicd, insa cu diferente atat de evidente
privind dispozitiile planimetrice, precum si tehnicile de
constructie in piatra, este evident ca in cazul bisericii
din Fughiu s-a folosit o tehnica de constructii evoluata,
in timp ce la Haieu, una rudimentara. Planul bisericii
din Fughiu este unul romanic, cu elemente gotice spe-
cific celei de a doua jumatati a secolului al XIII-lea, in
timp ce planul bisericii din Haieu este unul tipic roma-
nic simplificat. Tipul de planimetrie intdlnit la biserica
medievald din Haieu, format din nava si altar patrat,
ambele tavanite, este raspandit in toatd Europa crestina
incéd din perioada pre-romanica si continua in Transil-
vania pana in zorii secolului al XV-lea, indiferent de rit,
dat fiind ca era cel mai usor de realizat. Acest plan foar-
te simplu deriva din arhitectura de lemn, pamant, chir-
pici si nuiele, fiind transpus si in arhitectura din piatra
odata cu trecerea la constructia din materiale durabile.
(4) Prin urmare, construirea bisericii medievale din sa-
tul Haieu tinde a fi datata intr-o perioada ce marcheaza
in evolutia arhitecturii medievale transilvanene faza
timpurie de trecere la constructiile din piatra, cuprinsa
intre secolele al XI-lea si al XII-lea. (5)

Conditii istorice prielnice construirii unei bise-
rici de piatrd in satul Haieu in aceasta perioadda au
existat, dat fiind cd in secolul al XI-lea teritoriul de la
nord de Crisul Repede al Bihorului era fieful regalita-
tii maghiare (6), a carei politicd din aceastd perioada
este strans legata de Biserica. Acest gen de politicd a
fost inaugurata de regele Stefan I cel Sfant (997-1038),
increstinatorul ungurilor si continuata de urmasii aces-
tuia la tron, intre care Ladislau I cel Sfant (1077-1095),
fondatorul Diecezei de Oradea (1092) si Coloman Car-

turarul (1095-1116), care urma sa ajungd primul Epi-
scop latin de Oradea (7), toti bucurdndu-se de faima de
mari intemeietori de episcopii, ctitori §i inzestratori de
biserici §i manastiri.

Colonizarea de catre regalitatea maghiara in se-
colele X-XI, la poalele dealului Somleu (in zona ac-
tualului sat Cheriu), a tribului lui Kér, cu scopul de a
apdra izvoarele calde din zond, atesta ca regiunea era
cunoscuta in epoca si avea o oarecare importanta pen-
tru regii maghiari. (8)

De altfel, legendele despre un sfant cu nume uitat
care a trecut calare, odinioara, prin aceste locuri si despre
Stantul rege Ladislau care s-a scéldat in izvoarele calde
de aici, sunt inca vii printre batranii din satul Haieu.

O biserica cu arhitectura si planimetrie ce se asea-
mana cu cea a bisericii medievale din Haieu se gaseste
in Transilvania la Streisdngeorgiu, a carei datare la Ince-
putul secolului al XII-lea este o certitudine. (9) Nava bi-
sericutei de la Streisdngeorgiu este construitd din piatra
ecarisatd avand incorporat un mic turn in partea de vest,
iar altarul rectangular, construit din acelasi material, este
boltit semicilindric. Exemplul dat precum si ruinele altei
biserici din piatra cu altar patrat, descoperita in cetatea
Dabaca, datata si ea, Tn mod cert, in prima jumatate a
secolului al XI-lea (10), atestd in mod evident existenta
sporadica, in Transilvania, a bisericilor de piatra cu altar
patrat incd din veacul al XI-lea.

Provenind dintr-un mediu cu o arhitectura in
piatra dezvoltata, cédlugarul italian Rogerro di Puglia
(Rogerius) confirmd in cantecul sdu de jale existenta
sporadicd a unor biserici din piatra in cetatea Oradea
si pe teritoriul Transilvaniei inainte de marea invazie
tatara din anul 1241. (11)

In concluzie, pe baza rationamentelor logice in-
sirate mai sus, constructia bisericii medievale din satul
Haieu, probabil biserica fostei abatii Hevius de Mag-
no-Varadinum, trebuie sd se fi realizat intre secolele
XI-XII, insa, pentru a obtine o data cat mai exacta, se
impune si efectuarea de sapaturi arheologice. (12)

Liviu DAT,
MASTERAND

1. Borcea Liviu, Gorun Gheorghe, Istoria orasului Oradea, Editura Arca,
Oradea, 2007, p.91; 2. Ibidem.; 3. Avram, Alexandru, Biserici romanice cu
cor rectangular in bazinul Crisul Repede, Editura Institutului Pedagogic,
Oradea, 1973, p. 129; 4. Rusu, Adrian Andrei, Hurezan, George Pascu,
Biserici medievale din judetul Arad, Arad, 2000, p. 43; 5. Telepy, Marcell,
Hutyra G. Zoltan, A szentmdrtoni tanya, rendhdz-kastély-,templom és
kozség, valamint a Félix-fiirdd torténete, (Catunul, ,castelul”, biserica si
comunitatea din Sdnmartin si istoricul Bailor Felix) Kiadja a Naghyvaradi
Premontrei Oregdiékok Egyesiilete, 1997, p. 35; 6. L. Borcea, G. Gorun,
op. cit., p. 84; 7. Dejeu, Petre, Asezaminte culturale din municipiul Oradea
si judetul Bihor, Tipografia Transilvania, Oradea, 1926, p. 276; 8. Jako
Zsigmund, Bihar megye tordk pusztitds elét (Comitatul Bihor inainte de
pustiirea turceascd), Budapest, 1940, p.119; 9. A. A. Rusu, G. P. Hurezan,
op. cit, p.43; 10. A. Avram, op.cit.,p.132; 11. Popa-Lisseanu, Georgeta,
Rogerius-Carmen miserabile, Editura Arca, Oradea, 2006, p.83 si 103; 12.
M. Telepy, G. Z. Hutyra, op. cit., p. 88.

Seminarium Varadiensis



din oras si nu numai.

PROGRAMUL DEVOTIUNILOR iN CINSTEA
Maicit DoMNULUI DIN LUNA MAI 2010,
LA GROTA DIN CURTEA SEMINARULUI TEOLOGIC

In fiecare luna a lui mai, de doui ori pe saptiméani, grota Sf. Fecioare din
curtea Seminarului a devenit deja un catalizator de prezente. Ne bucuram de fiecare
data sa vedem seminaristi, studenti laici si elevi internisti stransi in rugédciune, dar
si laici de toate varstele care se unesc rugiciunii noastre, provenind din parohiile

Noutatea pe care ne-o propunem in cadrul acestei serii de intalniri va fi
aceea a implicarii citorva asociatii laice din Oradea. Portile Seminarului se vor
deschide tuturor, iar ca un semn concret al unirii In rugiciune, vom invita preotii
responsabili ai asociatiilor sa prezideze rugiciunea, in timp ce studenti ipodiaconi

din anul IV vor rosti o predica pe o tema data, iar noi cu totii, seminaristi si laici,

vom rosti impreund rugéciunea.

Precum in fiecare an, vom Incerca sa unim ruga cu cateheza facuta prin intermediul proiectiei de filme
cu mesaje crestine. Va invitam si in acest an sé participati la intalnirile noastre, dupa urmatorul program:

Marti, 4 mai, orele 19.45

invitati: Reuniunea Mariana, Viata Ascendenta
rugdciune. Paraclisul ,

celebreaza: Pr. R.Mérsu /pr. A. Podar,
predicd: Burdas Ciprian

tematica. Izvorul pecetluit

Vineri, 7 mai, orele 19.45

invitati: ASTRU, Cercetasii

rugdciune. Rozarul,

celebreaza: Pr. Iuliu Muntean

predica: Dat Liviu

tematica: Fericitd esti Tu, care ai crezut

film: Mons. Vladimir Ghika. Fratelui meu din
exil (2008, un film documentar realizat de Ana Boariu, cu
sprijinul Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti).

Marti, 11 mai, orele 19.45

invitati: Preotii participanti la intélnirea N ati-
onala a preotilor catolici

rugdciune. Acatistul si Rozarul.

Vineri, 14 mai, 19.45

invitati: Tertiarii franciscani + Alegria

rugdciune. Paraclis,

celebreaza: pr. Mihai Vatamiénelu

predica: Deak Istvan

tematica: Spre intimitatea Mariei

film: Clara si Francisc (regia Fabrizio Costa, un
film artistic In doua pérti care incearcd sa reconstituie
viata celor doi mari sfinti din Assisi, ecranizand aspecte
istorice si inedite trecute pana acum cu vederea de catre
marea majoritate a productiilor pe aceasta tema).

Marti, 18 mai, orele 19.45
invitati: Oratoriul Maria Imaculata, Radio Maria
rugdciune. Rozarul,

celebreaza: Pr. Doru Popovici
predica: Papit Alin,
tematicd: Maria inaintea tdacerii lui Dumnezeu

Vineri, 21 mai, orele 19.45

invitati: AGRU, Asociatia Familiilor

rugdciune. Acatist,

celebreaza: Pr. Ovidiu Duma

predicd: Pop Paul Gheorghe,

tematica. Fidelitate in ticere

film: Papa cel Bun: Ioan al XXIII-lea (2002,
regia Ricky Tognazzi. Un film artistic in doud parti
asupra vietii simpaticului Card. A. Roncalli care, odata
devenit Papa loan al XXIII-lea, a marcat Biserica prin
convocarea Conciliului Vatican al II-lea si prin atitudi-
nea sa dialogica si deschisa).

Marti, 25 mai, orele 19.45
invitati: Liceul Greco-Catolic
rugdciune: Paraclisul,
celebreazd: Pr. Adrian Podar
predicd: Rostas Marcel
tematicd: Drama unei tdceri

Vineri, 28 mai, orele 19.45

invitati: Asociatia FONDACIO, studentii laici

rugdciune: Rozarul,

celebreazd: pr. Paul Popa

predica: Torjoc Bogdan

tematicd: Intre luptd si speranti

film: Therese (2004, regia Leonardo Defilippis.
O ecranizare a vietii tinerei Therese Martin care, in-
trata la o varsta frageda la Méanastirea Carmelitana din
Lisieux a avut parte de o experientd misticd deosebita,
devenind dupa moarte una dintre sfintele cele mai cu-
noscute si mai venerate din lume).
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